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TRACES IN SPACE: SANCTITY

ABSTRACT

This paper discusses the relations between three-dimensional space and sanctity, where space is understood
as a Euclidean, realistic base of the reality of our lives and the notion of sanctity refers to the Sanctity of God.

The main purpose of this article is to juxtapose two interpretations of the notion of the sanctity of space —
the widespread understanding of it as referable to any defined value manifested in three-dimensional reality,
and its understanding following Catholic doctrine.

Hence, to illustrate the first of these interpretations, reference is made to the work of Mircea Eliade, whose
academic output is oriented towards the search for themes common to different religious cultures.

In this reference, the degree of sanctification of space and the presence in this space of the Lord Jesus in the
Blessed Sacrament, of the human being who can be holy with the Holiness of God and the community of the
Holy Church of Christ are presented.

This juxtaposition reveals fundamental differences in both the understanding of the concept and its scope
of application.
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STRESZCZENIE

Niniejszy artykul omawia relacje migdzy przestrzenig trojwymiarowa a $wictoscia, gdzie przestrzen rozumia-
na jest jako euklidesowa, realistyczna podstawa rzeczywisto$ci naszego zycia, a pojecie Swigtosci odnosi si¢
do Swigtosci Boga.

Glownym celem niniejszego artykutu jest zestawienie dwoch interpretacji pojecia §wigtosci przestrzeni —
powszechnego rozumienia jej jako odnoszacej si¢ do dowolnej zdefiniowanej warto$ci przejawiajacej si¢
W trojwymiarowej rzeczywistosci oraz rozumienia jej zgodnie z doktryng katolicka.

Stad, dla zilustrowania pierwszej z tych interpretacji, odwotano si¢ do prac Mircea Eliadego, ktorego doro-
bek naukowy zorientowany jest na poszukiwanie watkow wspolnych dla roznych kultur religijnych. W odnie-
sieniu tym przedstawiono stopien u§wigcenia przestrzeni i obecno$¢ w tej przestrzeni Pana Jezusa w Najswigt-
szym Sakramencie, czfowieka, ktory moze by¢ $wiety Swictoscia Boga oraz wspdlnoty Swietego Kosciota
Chrystusowego.

Zestawienie to ujawnia zasadnicze réznice zardOwno w rozumieniu tego pojecia, jak i w zakresie jego sto-
sowania.

Stowa kluczowe: przestrzen, Bog, Jezus Chrystus, Swigtosé
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1. INTRODUCTION

1.1. Aim and scope

The question that gave rise to the academic reflection
presented concerns the commonly used division of
space into the sacred and profane and whether it is
appropriate concerning space understood as sacred
in the light of Catholic doctrine.

It is not only about commonly used terms con-
cerning an arbitrary value, but also about concepts
that define spatial content in the global perspective
of the encounter of cultures.

Answering the question concerning the relation-
ship between physical space and sanctity is difficult,
if only because it involves concepts from different
scopes of existence. This is from which the signif-
icance of reflection on space and sanctity stems,
both in a Catholic church and, more broadly, in the
environment of our lives and in a global perspec-
tive. While the understanding of sanctity and sanc-
tified space reaches for a deeper meaning of our
faith, awareness of it among contemporary means of
understanding space (in varying degrees of its mate-
riality) and its role in our lives is low.

This paper presents an analysis of understanding
three-dimensional, physical space devoted to the Tri-
une God in the light of the differentiation of sacred
and profane spaces as presented by Mircea Eliade.

In terms of scope, the paper covers a juxtapo-
sition of the notion of sanctity as presented by M.
Eliade and Catholic Church doctrine based on up-to-
date source materials and definitions.

1.2. Methodology and literature review
1.2.1.
Methodologically, this study is based on a review of
source materials and the literature, and focuses on
comparing sources related to the concept of sanctity
as presented by M. Eliade and according to Catholic
Church doctrine, as well as on a graphical interpreta-
tion of the analysis results.
This brings us to methodological decisions:

— An analysis of juxtaposition was carried out with
an awareness of the greater precision of the gen-
eral level of discussion (M. Eliade and the arche-
types) and the realities associated with Catholic
doctrine,

— and was conducted at an ontological level.

1.2.2.

Underpinning the choice of M. Eliade’s work as
a source of academic thinking about the religious
sphere, standing at the origin of the commonly accept-
ed interpretation of the definition of space on the scale
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of the sacred/profane, is the importance of showing
the juxtaposition of the phenomenological approach
and Catholic doctrine. It is, among other things, the
focus on the search for the common features of many
religious cultures that prevents M. Eliade from seeing
the uniqueness of the Catholic religion.

This study is mainly based on the work of M. Eli-
ade (Eliade, 1998; 1999) and the documents of the
Catholic Church (Katechizm Kosciota Katolickiego,
1994), as well as dictionary definitions.

The literature on M. Eliade’s thought is immense,
yet studies that compare it with theology in Catholic
teaching on the notion of sanctity are few.

Academic reflection on sanctity is rooted in the
works of the German scholar of religion Rudolf Otto
(1869-1937) — his work Das Heilige. Uber das
Irrationale in der Idee des Gottlichen und sein Ver-
hdltnis zum Rationalen from 1917 (Otto, 1993), and
those of Dutch theologian Gerardus van der Leeuw
(1890-1950), especially his 1933 work Phdnome-
nologie der Religion (van der Leeuw, 1997). These
works present a phenomenological approach, which
is understandable when one acknowledges that the
analysis of a concept should be based on experience
both in relation to an individual and in a sociological
perspective. M. Eliade’s work is based on a similar
analysis and, owing to his vast knowledge, experi-
ence and talent, it presents the concepts of the sacred
and the profane not only in a phenomenological per-
spective that analyses individual historical phenom-
ena, but also reaches the level of a question about the
common features of the phenomena involved in this
distinction, a question about the level of archetypes.

Another level of M. Eliade’s reflections should
be mentioned here — the morphology of sanctity.
The manifestation of sanctity, or hierophanies, leads
towards attempts to classify and reconstruct their
meanings, which is the morphology of sanctity itself
(PWN, 2024). The morphological level that refers to
shape in three-dimensional space is understood more
broadly according to the definition associated with
the broader concept of urban morphology, that is, the
study of human settlements, their structure and the
process of their formation and transformation (Kropf,
2017, p. 9), which associates the form in Euclidean
dimensions to the processes that generate it.

Notable positions that discuss M. Eliade’s work
in terms of the notion of sanctity include the works
of Fr J. Sochon, Sacrum czy Bog? Mircei Eliadego
proba uniwersalnego kompromisu' which empha-

! It is also a presentation delivered at an academic conference

at the University of Warsaw in 2007 on M. Eliade — Mircea
Eliade (1907-1986) — Filozoficzna Wizja Swietosci.



sizes, among other things, Eliade’s non-theistic
approach to the notion of the sacred and a rejection
of the incarnation (Sochon, 2007, p. 200) and Fr
M.Z. Stepulak Wspotczesny czlowiek wobec sacrum
i profanum w refleksji teologicznej, which notes
the excessive vagueness of Eliade’s notion of the
sacred in relation to Catholic doctrine (Stepulak,
2020, p. 328).

In turn, Fr A. Bronk draws attention to the two
dimensions of Eliade’s view of the sacred — the
objective and the subjective (in relation to the human
being) (Bronk, 2007, p. 122).

1.2.3.

Equally important is the representation of the image
of sacred space in the literature on both architecture
and heritage conservation.

Sacred sites are defined as built or natural struc-
tures (natural places) that have spiritual or religious
purposes and are related to a specific cultural dimen-
sion (Sacred sites. International foundation, 1990).

Similarly A. Zachariasz in an article on the sacred
and gardens recalls the role of nature in the creation
of sacred places (Zachariasz, 2013).

UNESCO as an organization does not provide
a definition of sacred space, but on its library page,
one can find a periodical in which we see a definition
of sacred space: The notion of sacred traditionally
refers to a particular quality attributed to objects,
sites or more abstract entities in a given society (Vin-
son, 2003).

Similarly, on the ICOMOS website we find ref-
erence to sacred space in the publication material
(Cummings, 1987) where the reference to sacredness
is also extended to nature.

A different reference to the term the sacred/the
profane is proposed by a popular music festival link-
ing it to music and hence a reference more to time
than space (Festival, 2003).

An important voice in the discussion on sacred
places is the implementation of the UIA’s work
programme on spiritual places. The publication of
the 3rd UIA International PR Conference Spiritual
Places held in 2007 in Warsaw is an important sum-
mary of this (Kurylowicz, 2007).

Another UIA (I’Union Internationale des Archi-
tectes) programme related to sacred space is recalled
by W. Kosinski in his paper on the broadly under-
stood references of sacred places of different cultures
in relation to conflicts (Kosinki, 2011). This refers to
the Place of cult programme initiated in 2010, and
led by K. Kucza-Kuczynski.

A broad definition of sacred places as sacred
architecture is also proposed by Thomas Barrie in

Spiritual path, sacred place: myth, ritual, and mean-
ing in architecture:

1 define sacred architecture as places built to
symbolize the meanings and accommodate the ritu-
als of the particular belief system of its time. In other
words, it is limited to structures intended for commu-
nal religious uses. (Barrie, 1996, p. 1)

Barrie also identifies three dimensions of sacred
architecture, and these are religious, composition of
form and rituals and ceremonies (Barrie, 1996, p. 5)

An interesting view is presented by von Allmen,
a Protestant pastor, who, with the awareness that
the Lord Jesus is the source of holiness, proposes
to replace thinking in terms of the sacred/the pro-
fane with the concepts of the haunted and what can
be haunted, (visité — visitable) (Allmen von, 1977,
p- 1430).

In turn, H. Wesotowska-Starzec (Wesotows-
ka-Starzec, 2007) juxtaposes the requirements for
sacred architecture according to Catholic doctrine
(in post-conciliar terms) and according to the princi-
ples associated with postmodernism, concluding on
the impossibility of a postmodern definition of the
sacred in relation to architecture.

The understanding of sacred space in architec-
ture is pointed out by C. Was (Was, 2002), empha-
sizing the relationship of the work of art and the
dimension of the sacred. He also presents different
understandings of the scope of the sacred in relation
to both places and objects and the Church understood
as a sacred congregation.

2. DEFINITION OF SPACE

We should start at formulating definitions.

Physical space is a three-dimensional capacity,
a realistic base from which a human being begins to
build their image of the world. Complemented by
the dimension of time, it provides a realistic basis
for life.

The vision of the form of the city as a physical,
three-dimensional expanse is the basis for under-
standing many theories. It is based on a realist
Stance, i.e., one that assumes the existence of con-
sciousness-independent, real entities and the possi-
bility of their knowability. (Realizm: PWN Leksykon,
2000, p. 282). In the most general sense, we can
imagine a homogeneous, three-dimensional universe
in which there is a fixed location of points relative
to selected directions. These directions naturally
denote the horizontal (X-Y plane) and the vertical
(Z). In a space so rationalized, the initial (and only
imagined) homogeneity is in fact different kinds of
realities. It is, for example, a human being — a person
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whose reality is beyond the physical; there are also
other forms of matter. Among them are also visible
elements — topography, greenery and architecture.
Air is reflexively treated as ‘absence’, although it is
the same type of space as visible matter. The variety
and richness of spatial forms, as well as time and
the transformations of matter over time, are super-
imposed on such a basic model. The four-spatial
‘scene’ thus imagined is a living environment in the
broadest sense of the word, and above all that of
the lives of people and communities. This approach
allows the city to be seen in a geometrized scheme
that is both a survey and a morphology. The four-
dimensional capacity can also contain and accom-
modate an infinite number of other, non-material
dimensions that differ from one another (e.g., in
the realm of meanings, emotions, use, description,
history, etc.). In this universe, it is also possible to
further define the whole, with a certainty of a sort
of geometric precision in terms of location, distance
and size (Kantarek, 2013, pp. 32, 33).

The distinction between place and space is pre-
sented according to the theory of Y.F. Tuan (Tuan,
1987). Tuan describes space as more abstract than
place. Place is created from space through the
built-up of values. Space remains an environment of
motion and flow, where both relations of connection
and place are concretized.

Thus, place is a space that is tamed by humans.

3. THE SACRED AND THE PROFANE BY
MIRCEA ELIADE

Mircea Eliade is the author of widely recognized
definitions of the sacred and the profane.

Eliade analyses the features of different religious
and focuses on presenting their shared characteris-
tics. His analysis of countless examples of religious
systems, of different times, scope and reference
to a supreme power (the creator, the mover of the
world) focuses on finding the fundamental charac-
teristics of both the religious individual and the cult
itself, to reveal similar structures.

Eliade bases his discussion on an analysis of
a religious person’s behaviour. A Homo religiosus
lives in a sacred Cosmos, as opposed to the irreli-
gious person, identified by Eliade with the members
of modern societies, who lives in a desacralized Cos-
mos (Eliade, 1999, p. 12).

Eliade portrays the situation of the modern indi-
vidual as an erosion of both concepts and customs.
Eliade argues that even a non-believer today is locked
into many, often unconscious practices and beliefs of
a religious nature (Eliade, 1999, pp. 167n, 125).
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It should be stated that Eliade focuses on describ-
ing cults of a religious nature, without referring to
the ‘ideological faith’ so popular in contemporary
contexts. Today, unfortunately, the impoverishment
of concepts leads to defining any space dedicated to
an arbitrarily recognized value as the sacred and the
space beyond as the profane (temple of art, etc.)

In the light of the wide-ranging analyses and
descriptions to which Eliade devoted his academic
life, we focus here on references to physical, three-
dimensional space, keeping in mind the broader con-
text of time and the inner condition of the religious
individual. His main distinction is that between the
sacred and the profane space.

It is based on (Eliade, 1999, p. 23n) on acknowl-
edging the space one lives in as our cosmos, in con-
trast to the remainder of space, which is seen as
chaotic, alien (Ill. 1). However, our world of hab-
itation is something more than a worldly perspec-
tive — it brings with it potential for the revelation
of sanctity. The sacred reveals absolute reality and
at the same time makes orientation possible; hence
it founds the world in the sense that it fixes the lim-
its and establishes the order of the world (Eliade,
1999, p. 23).

Sacred space is, as it were, another stage of dis-
tinction from inhabited space (Eliade, 1999, p. 29n)
(I1.1, 2). It is the axis mundi, the point of connection
between the earth, the heavens and the underworld.
It is not only a place of the opening, but also of the
structuring of the entire temporal world.

Thus the main distinction into the sacred and the
profane has at least two essential aspects.

Firstly, it defines the sacred as a sacred space that
leads beyond the temporal world, treating it as such
a concrete three-dimensional space (place?) that con-
tacts another reality, which is outside of the physi-
cal space, a different, true reality. It is a centre that
allows one to come into contact with the force that
created the temporal world, a chance to be included
in the one true reality (Eliade, 1998, p. 45).

Here, the centre is defined by typical forms that
show a detachment from the earth (usually also
understood as birthing, fertile) upwards towards the
heavenly deities. Hence the motif of a mountain, pil-
lar, tower, tree or opening in the vault of a building
(here, for example, Egyptian or Greek hypetral tem-
ples).

It is only this contact with the Centre that makes
order possible, that turns Chaos into Cosmos. It gives
the religious person and the community of believers
an awareness of the ordering of their temporal world.

The centre is associated with the uranic, celestial
deities (Eliade, 1999, p. 99n), who are far away and



seemingly absent in everyday life. Yet, they are the
ones who define the basic order of the world. Earthly
deities present in the temporal reality, reside every-
where, including in the profane spaces.

Secondly, the establishment of the sacred space
structures the entire physical and mental space
(I1. 3). Centres are linked to the establishment of
a community seat. The establishment of settlements
or homes involves customs of seeking and estab-
lishing the best space to live in and, although this
largely involves profane space, these activities (i.e.,
the sacred contained in time) first establish the rela-
tionship between the centre and the rest of space.
The following stages of structuring space are to find
a place for one’s family and to define the order of the
house as a reflection of the sacred space.

Thus, we see that the sacred is not only a sep-
arate space, isolated from the vast the profane, but
also a precise organization of the three-dimensional
space and its contents.

It is also possible to understand the sacred in
terms of separation, isolation from the temporal
sphere both spatially or temporally and in the context
of content in terms of transcendence.

This structuring character of the sacred, deep-
ened over time (both in its development and in its
multiple cyclicality), is also, as already mentioned,
conditioned by the distinction between heavenly and
earthly deities. It is mainly in relation to the heavenly
deities that attention is drawn to the importance of
symbolism. These are not only the aforementioned
pillar, tower, mountain, tree or opening, but also
many others. Earth, water and stone are of particular
importance here as three-dimensional forms and are
treated as hierophanies.

Nevertheless, there remains the question of how
to interpret the division between the sacred and the
profane space in the light of M. Eliade’s thought
(I1l. 4). This division can be understood as pertaining
only to the space of the Cosmos (Ill. 4b) or as the
entire imaginary space (I11. 4a).

4. SANCTITY

Fundamental definitions concerning sanctity should
be presented.

The basic definition of sanctity that Eliade pre-
sents is, following R. Otto, the juxtaposition of that
which constitutes the profane and that which is
revealed to us, and also as power and reality (Eliade,
1999, p. 6n).

For a Catholic, the definition of sanctity presents
itself in relation to God. Sanctity is: an attribute of
God, who is the ontological sanctity and the source

of all sanctity, especially of man, who achieves it by
following Jesus Christ, realizing the theological vir-
tues and respecting ethical and moral principles, is
opposed to the secular, the ordinary (Nowy stownik
teologii biblijnej, 2017, pp. 874, 875).

The Semitic word O-D-S (‘sacred’, ‘holy’) accen-
tuates detachment, separation, which can also mean
setting aside space for God’s revelation (Sfownik
teologii biblijnej, 1994, p. 972).

The term sacrum: (...) means that which belongs
to the sacred.* Only God is sacred and His sanctity
alone can be bestowed on a human person® or the
Church (Kowalewski, 1960, p. 374).

Man is also brought into the sphere of sanctity;
this is done by God Himself, who, as in the temple,
dwells among believers through the Holy Spirit
(Eph 2:19-22). The prerequisite for entering this
sphere is faith and the second birth ‘of water and
the Spirit’ (Jn 3:3-5), i.e., the washing of rebirth in
the sacrament of Baptism (Titus 3:5). The commu-
nity of saints is thus constituted: ‘a royal priesthood,
a saint nation’ (I Peter 2:9), that is, the community
of the church whose members are called to follow
God and Christ in their sanctity (1 Peter 1:15). Sanc-
tity, according to the New Testament, is the natural
state of Christians, hence Paul the Apostle addresses
believers as saint people (Romans 1:7; 1 Corin-
thians 1:2). To the highest degree, sanctity will be
achieved eschatologically, when Christians become
like Christ (1 John 3:2-3) and are ‘like the angels
in heaven’ (Mark 12:25; Matthew 22:30; Revelation
14:15-17), who as constantly close to God s sanctity,
are saints (Revelation 14:10) (Nowy stownik teologii
biblijnej, 2017, p. 876)

The word profanum or profane, on the other hand,
can be understood as a juxtaposition of the words pro
and fanum, i.e., before the temple or before sanctity
(Stownik tacinsko-polski, 1984, pp. 207, 394).

SACRUM AND PROFANUM (...) Profanum (that
which is located ‘pro’, namely in front of the ‘fanum’,
i.e., comsecrated place, church, monastery) signi-
fies the secularity of the ® world, in which it claims
autonomy from religion and the Church. This scheme
is based on the belief that a certain sphere of the
world can be explicitly reserved for the sacred, that
people and things can be isolated in such a zone from

2 SACRUM AND PROFANUM. Sacrum means that which
belongs to the sacred (® sacred):® worship, persons and
things distinguished by ® sacrifice, etc. (Rahner, 1987,
p. 402)

3 SACRED, [...] Biblical theology clearly argues for the
eventual nature of the sacred, pointing out that already in
Old Testament revelation ® the sanctity of God is the power
that shapes history and saves (Rahner, 1987, p. 458).
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the rest of the world (...) so that only in this sphere
would direct contact with God be possible. Christian-
ity understands the world as the profane, that is, as
a reality which, by God’s decision, is in the process
of achieving ever greater autonomy (and at the same
time ever greater closeness to God in the process
of ® of Gods self-revelation, which has reached its
ultimate and unsurpassed form in Jesus Christ). But
Christianity does not regard itself as sacrum because,
as a whole, it is not isolated from the world but was
established in the world in order to achieve its fulfil-
ment in the world. The Christian distance from and
criticism of the situation of the world shaped by its
desires is not based on the creation of some sacred
sphere. (...) This pair of terms is therefore not suitable
for expressing the way Christianity sees the world and
how it interprets itself (Rahner, 1987, p. 402).

5. RESULTS

The fundamental difference between M. Eliade’s
view and the reality for a Catholic is that the Lord
Jesus Christ came down to earth and dwelt among
us and that he remained with us in the Blessed Sac-
rament. Thus, the world we live in, seen in terms of

a three-dimensional space in time, also includes the

Lord Jesus Christ, who is the only Sanctity and struc-

turing possibility for the sanctification of the rest of

space — both inanimate and animate matter and, in
particular, the human person.

Thus, looking at physical space as a three-
dimensional capacity shows us the degree of sanc-
tification of the personal and non-personal environ-
ment (I1L. 5):

— Sanctity is the Holy God, Jesus Christ, Present in
the Holiest Sacrament,

— The sacred space (Sacrum) can be a Holy man,
sanctified by the power of the Sacraments and
God’s Grace, the Holy Community of the
Church* of Christ, the church (as a place and
building), consecrated as a house of God on earth
or a chapel as the temporary dwelling place of
the Lord Jesus, as well as objects, relics or sacra-
mentalia,” which refer to both places and things

4 751 The word ‘Church’ (Latin ecclesia, from the Greek
ek-ka-lein, to’call out of’) means a convocation or an as-
sembly. It defines a gathering of the people generally of
a religious nature. (...) 752 In Christian usage: the word
‘Church’ designates the liturgical assembly, but also the lo-
cal community or the whole universal community of belie-
vers. These three meanings are inseparable. ‘The Church’is
the People that God gathers in the whole world. (Katechizm
Kosciota Katolickiego, 1994, pp. 187, 188, par. 751, 752)

5 ‘1667 Holy Mother Church has instituted sacramentals.
They are sacred signs which, with some similarity to the
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and events. Their form includes, for example, the

blessing of objects® and
— P — Profane space.

A Catholic church as a building is therefore
a unique place — a sacred space where God is pres-
ent, and as a space consecrated for God’s dwelling.

In all religions, the temple is a sacred place.
There is a belief that this is where the deity resides.
By coming there, people pay homage to a god, for
which they may share in that god’s grace and life. It
is true that the god s actual residence is not on earth.
But the temple identifies with it to a certain extent
and through it a person enters into communion with
the world of the gods. We encounter this fundamen-
tal symbolism frequently in the Old Testament, where
the temple is a sign of Gods presence among peo-
ple. However, this is only about a temporary sign. It
will be replaced in the New Testament by a sign of
a different kind: The Body of Christ and His Church
(Stownik teologii biblijnej, 1994, p. 963)

God decides whether sanctity is rooted in space.
The logic of the continuity of three-dimensional
space is not the rule here.

It is not the model of a single centre (the Temple
in Jerusalem), but the Divine Presence of the Lord
Jesus in many places around the world, is today’s
reality of sanctity in the world.

The Lord Jesus became man and remained in
the world, hidden in the Blessed Sacrament, to save
humanity. A person’s sanctification is in part per-
formed by their own effort. The perception of the
sacred contained in physical space is an important
element here.

6. CONCLUSIONS

6.1.

In the physical order, a person sees objects or
events and can believe in their sanctification. In
this order that person does not see the Saintly God
directly or the sanctity of man or the Church of
Christ. People also tend to shift the emphasis from
the essence of Divine Sanctity to an impersonal
physical space.

sacraments, signify effects, primarily spiritual, and achieve
them through the prayer of the Church. They prepare people
to receive the main effect of the sacraments and sanctify the
various circumstances of life (Katechizm Kosciota Katolic-
kiego, pp. 1994, 394, par. 1667: Second Vatican Council,
Sacrosanctum Concilium, 60)

The discussion does not cover the dimension of time, where
it is Holy Mass that is a sacred time, but also the times of
liturgy, the giving of sacraments, the consecration of chur-
ches, and the blessing of places and objects, as well as pray-
er.



At the same time, the perception of physical
space implies a tendency to measure sanctified places
by aesthetic measures. The associated emotions can
lead towards God, but they can also hold one focused
on themselves — both by acceptance and rejection.
Sanctity, although included in physical space, is
largely hidden to people.

God chooses people and the Church for sanc-
tity and for them He chooses places and events —
associated with the presence of the Son of God in
the Blessed Sacrament, and special places where
He wants His Sanctity to be manifested. The faith
of a person and a community of believers makes it
possible to discover the Sanctity of God also through
traces in physical space.

Thus, the goal is not sanctified space per se, but
the focus on God’s Sanctity through sanctified phys-
ical space.

6.2.

On the margins of the main thread of the research
presented here, it is worth reflecting on contempo-
rary constructed space in the light of M. Eliade’s
reflections on the distinction between inhabited
(our Cosmos) and residual (Chaos) space and the
possibility of the manifestation of the sacred in the
housing environment (Eliade, 1999, p. 23n, Eliade,

1991) (Il.1, 2). The reflection here moves towards
an analysis of existing dwelling places and formu-
lates the question of what spaces, along the lines
of the axis mundi defined by Eliade, are recognized
today by resident’s’ communities, both locally and
as a result of the construction of spaces of a global
character.

This is a separate and extensive research topic.
For it concerns the contemporary reality of a world
in which more and more people live in a world of
cultural diversity. In Poland, the structure of parishes
and the map of churches creates a clear ordering
structure. The Islamic civilization maintains a sim-
ilar ordering. Today, however, many cities no longer
have this type of ordering. M. Eliade was referring to
the dimension of faith; today, the ordering of space is
more in relation to the different types of values con-
sidered most important. This is often the dimension
of consumption, well-being, ecology, etc.

The idea that unites such different perspectives
is certainly Ch. Alexander’s sensitivity to life (Alex-
ander, 2002). His idea of centres and his reflection
on both hierarchies, connections and spatial scales
(and more broadly fifteen properties of living spaces)
gives a broad picture of the possibilities of spatial
ordering — at the level of phenomenological cate-
gories.
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CHAOS

CHAOS

I11. 1. Physical space as a three-dimensional capacity and the degree of its sanctification per M. Eliade (1990). Source: original work.

a — homogeneous space, b — Cosmos as ‘our world’, a tamed space and Chaos, i.e. undefined, alien space, c — Centre as a distin-
guished place giving meaning to the space of Cosmos

Il. 1. Przestrzen fizyczna jako tréjwymiarowa pojemnosé i stopien jej uswiccenia, wedtug M. Eliadego (1990). Zrédto: opracowanie
wiasne.

a — przestrzen homogeniczna, b — Kosmos jako ,,nasz §wiat”, przestrzen oswojona i Chaos, tj. niezdefiniowana, obca przestrzen,
¢ — Centrum jako wyrdznione miejsce nadajace znaczenie przestrzeni Kosmosu.
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CHAOS

-

CHAOS

CHAOS

CHAOS

I11. 2. The physical space created as a dwelling place as per M. Eliade (Eliade, 1999). Source: original work

a — homogeneous space, b, c — alternatives for the origins of the dwelling place (around the Centre as a sacred place,
settlement as a sacred place), d — Center as a sacred place and transit relations (with its intersection), e — possibility
of linking the origins of the dwelling places to transit relations (with its intersection, f — Centre giving meaning to the
dwelling space, in the face of surrounding Chaos

11. 2. Fizyczna przestrzen stworzona jako przestrzen zamieszkania, wedtug M. Eliadego (Eliade, 1999). Zrédto: opraco-
wanie wlasne.

a — przestrzen homogeniczna, b, ¢ — alternatywy dla pochodzenia miejsca zamieszkania (wokot Centrum jako miej-
sca $wigtego, osiedlenie jako miejsce §wiete), d — Centrum jako miejsce $wigte i relacje tranzytowe (i z ich skrzy-
zowaniem), e — mozliwo$¢ powigzania genezy miejsc osiedlenia z relacjami tranzytowymi (i z ich skrzyzowaniem),
f — Centrum nadajace znaczenie przestrzeni zamieszkania wobec chaosu.
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I11. 3. Physical space as a three-dimensional capacity, its degree of sacredness and development of dwelling space, as per
M. Eliade (1990). Source: original work.

a — dwelling space (Cosmos), sacred space (Centre) and houses as sacred spaces b — multiplication of sacred places
(centres), c — network of dwelling places

I1. 3. Przestrzen fizyczna jako trojwymiarowa pojemnos¢, stopien jej uswigcenia oraz rozwoj przestrzeni zamieszkania,
wedhlug M. Eliadego (1990). Zrddto: opracowanie wiasne.

a — przestrzen zamieszkania (Kosmos), przestrzen $wigta (Centrum) oraz domy jako przestrzenie $wigte, b — multipli-
kacja miejsc $wietych (Centrow), c — sie¢ miejsc zamieszkania.
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PROFANUM CHAOS

SACRUM PROFANUM +
SACRUM

I1l. 4. Two alternative ways in which we can understand the sacred and the profane space, as per M. Eliade (1999).
Source: original work.

a — Sacrum as Cosmos and The profane as Chaos, b — Cosmos divided into Sacrum and The profane, against Chaos
Il. 4. Dwa warianty zrozumienia przestrzeni $wietej i §wieckiej, wedtug M. Eliadego (1999). Zrédto: opracowanie whasne.

a — Sacrum jak Kosmos i Profanum jako Chaos, b — Kosmos podzielony na Sacrum i Profanum, przeciw Chaosowi.

I11. 5. Physical space as a three-dimensional capacity sanctified by the Presence of Jesus Christ. Source: original work.
§ — the Lord, Sanctity is God, Jesus Christ, Present in the Holy Sacrament,

S — sanctified space (Sacrum): Holy person, sanctified by the power of the Sacraments and God’s Grace, the Holy
Community of Christ’s Church, the church (as a place and building), consecrated as God’s house on earth or a chapel, as
a temporary place for the presence of the Lord Jesus, sacred space, in various ways related to God’s Existence and the
sanctification of man or the community of Christ’s Church — relics, sacramentals, objects,

P — The profane space

1. 5. Przestrzen fizyczna jako tréjwymiarowa pojemno$é uswiecona Obecnoscia Jezusa Chrystusa. Zrédto: opracowanie
wlasne.

S — Swiety Bog, Swigtosé jest Bogiem, Jezusem Chrystusem Obecnym w Najéwietszym Sakramencie,

S — Przestrzen u$wiecona (Sacrum), moze nig by¢ Swiety czlowiek, uswiecony moca Sakramentéw i Bozej Laski,
Swigta Wspolnota Kosciota Chrystusowego, kosciot (jako miejsce i budowla), konsekrowany jako dom Boga na ziemi
lub kaplica, jako miejsce czasowego przebywania Pana Jezusa, a takze przedmioty, relikwie czy sakramentalia,

P — przestrzen Profanum.
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1. WSTEP

1.1. Cel i zakres pracy

Pytanie, ktore stato si¢ poczatkiem refleksji nauko-
wej, dotyczy powszechnie uzywanego rozroznienia
przestrzeni na sacrum i profanum oraz tego, czy jest
ono wiasciwe w odniesieniu do przestrzeni rozumia-
nej jako swigta w $wietle doktryny katolickie;j.

Chodzi nie tylko o powszechnie stosowane tych
okreslen w relacji do dowolnie wybranej warto-
$ci, ale takze o pojecia definiujgce zawarto$¢ prze-
strzenng w globalnej perspektywie spotkania kultur.

Odpowiedz na pytanie o relacje przestrzeni
fizycznej 1 $wietosci jest trudna, juz chocby z racji
tego, ze dotyczy poje¢ z roznych zakresow bytowych.
Stad istotnos¢ refleks;ji nad przestrzeniq i $wigtoscia,
tak w $wiatyni katolickiej, jak i szerzej — w $rodo-
wisku naszego zycia i w perspektywie globalne;j.
Cho¢ zrozumienie §wietosci i przestrzeni uswigconej
sigga najglebszego sensu naszej wiary, to jest jedno-
czes$nie stabo uswiadomione wobec wspotczesnych
sposobdw rozumienia przestrzeni (w réznym stopniu
jej realnosci) i jej roli w naszym zyciu.

Celem refleksji jest analiza zrozumienia trojwy-
miarowej przestrzeni fizycznej poswigconej Bogu
w Tréjcy Jedynemu wobec rozrdéznienia przestrzeni
sacrum 1 profanum, przedstawionej przez Mircea
Eliadego.

Zakresem praca obejmuje zestawienie pojecia
$wigtosci wedtug Mircea Eliadego oraz wedlug dok-
tryny Kosciota katolickiego — w oparciu o aktualne
materiaty zrodtowe i pojecia definicyjne.

1.2. Metodologia pracy i przeglad literatury

1.2.1.

Metodologicznie praca, oparta na przegladzie mate-

riatow zrodlowych 1 opracowan literaturowych,

skoncentrowana jest na zestawieniu materiatow zro-
dlowych zwigzanych z pojgciem $wigtosci wedlug

Mircea Eliadego i wedlug doktryny Kos$ciota kato-

lickiego, a takze na graficznej interpretacji wynikoéw

analizy.
Ustalenia metodologiczne:

— analiza jest przeprowadzona ze $wiadomo$cig
uszczegotowienia poziomu ogdlnego rozwazan
(Mircea Eliade i archetypow) i realiow zwigza-
nych z doktryng katolicka,

— analiza prowadzona jest na poziomie ontologicz-
nym.

1.2.2.

U podstaw wyboru dorobku Mircea Eliadego jako
zrodta naukowego myslenia o sferze religijne;j, stoja-
cego u poczatku powszechnie przyjetej interpretacji
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okreslenia przestrzeni w skali sacrum/profanum lezy
istotno$¢ ukazania zestawienia podejscia fenomeno-
logicznego oraz doktryny katolickiej. To m.in. kon-
centracja na poszukiwaniu cech wspolnych wielu
kultur religijnych nie pozwala Mircea Eliademu na
dostrzezenie wyjatkowosci religii katolickiej.

Przedstawiona praca opiera si¢ w gtownej mie-
rze na pracach Mircea Eliadego (Eliade, 1998, 1999)
oraz dokumentach Kos$ciota katolickiego (Katechizm
Kosciota katolickiego, 1994), w tym takze na defini-
cjach stownikowych.

Literatura zwigzana z dorobkiem mysli Mir-
cea Eliadego jest olbrzymia, jednak opracowania
poréwnawcze z teologiag w obrebie nauki katolickiej
w zakresie pojecia §wietosci — nieliczne.

Refleksje naukowa dotyczaca swictosci wywodzi
si¢ z dorobku niemieckiego religioznawcy Rudolfa
Otto (1869—1937) — na podstawie dzieta Swietos¢
z 1917 roku (Otto, 1993), a takze holenderskiego
teologa Gerardusa van der Leeuw (1890-1950) —
w oparciu o prac¢ Fenomenologia religii z 1933 roku
(van der Leeuw, 1997). Prace te prezentujg podejscie
fenomenologiczne, co jest zrozumiate, gdy uznaje sie,
ze analiza pojecia powinna opierac si¢ na doswiadcze-
niu tak w relacji jednostkowej, jak i w perspektywie
socjologicznej. Dzielo Mircea Eliadego opiera si¢ na
podobne;j analizie i dzigki ogromnej wiedzy, do$wiad-
czeniu i talencie autora przedstawia pojecia sacrum
1 profanum nie tylko w fenomenologicznej perspekty-
wie analizujacej poszczegélne zjawiska historyczne,
ale osigga takze poziom pytania o cechy wspdlne
zjawisk zwigzanych z tym rozr6znieniem — pytania
0 poziom archetypow.

Nalezy tu wspomnie¢ o kolejnym poziomie roz-
wazan Mircea Eliadego — morfologii $wigtosci.
Objawianie si¢ $wigtosci, czyli hierofanie, prowa-
dzg ku prébom klasyfikacji i rekonstruowania ich
znaczen, czyli wlasnie morfologii $wigtosci (Ency-
klopedia PWN, dostgpne:1.07.2024). Poziom mor-
fologiczny nawigzujacy do ksztaltu w przestrzeni
trojwymiarowej jest rozumiany szerze] wedtug
definicji zwigzanej z szerokim pojeciem morfologii
urbanistycznej, czyli badaniem powstawania osiedli
ludzkich oraz procesu ich formowania i transforma-
¢ji (Kropf, 2017, s. 9), ktore wiaze forme w wymia-
rach euklidesowych z procesami, ktére ja generuja.

Wsrod pozycji omawiajacych dzielo Mircea
Eliadego w zakresach zwigzanych z pojeciem swie-
tosci warto zwrdci¢ uwage na prace ks. J. Sochonia
Sacrum czy Bog? Mircei Eliadego proba uniwersal-
nego kompromisu’, akcentujacg m.in. nieteistyczne

7 To takze referat wygloszony na konferencji naukowej na
Uniwersytecie Warszawskim w 2007 roku po$wigconej



podejscie Eliadego do pojecia sacrum i odrzucenie
wecielenia (Sochon, 2007, s. 200) oraz M. Z. Sep-
tulaka Wspolczesny cztowiek wobec sacrum i pro-
fanum w refleksji teologicznej, zwracajacg uwage
na zbytnia ogélnikowos¢ Eliadowskiego pojecia
sacrum w odniesieniu do doktryny katolickiej (Ste-
pulak, 2020, s. 328). Z kolei A. Bronk zwraca uwage
na dwa wymiary widzenia sacrum przez Eliadego —
przedmiotowy i podmiotowy (w odniesieniu do czto-
wieka) (Bronk, 2007, s. 122).

1.2.3.

Réwnie istotne jest przedstawienie obrazu prze-
strzeni $wietej w literaturze, zwigzanej zardwno
z architektura, jak i ochrong dziedzictwa.

Migjsca $wicte (sacred sites) sa okreslane jako
struktury zbudowane lub narutalne (natural pla-
ces), a majace cele zwigzane z duchowym lub reli-
gijnym wymiarem i sg odniesione do konkretnego
wymiaru kulturowego (Sacred sites. International
foundation, 1990).

Podobnie A. Zachariasz w artykule o sacrum
i ogrodach przypomina o roli przyrody w kreowaniu
miejsc $wietych (Zachariasz, 2013).

UNESCO jako organizacja nie podaje definicji
przestrzeni $wigtej, jednak na jej stronie bibliotecz-
nej mozna znalez¢ periodyk, w ktorym znajdujemy
definicj¢ przestrzeni $wigtej (Sacred space): Pojecie
Sswigtosci tradycyjnie odnosi si¢ do szczegolnej jako-
sci przypisywanej obiektom, miejscom lub bardziej
abstrakcyjnym bytom w danym spoteczenstwie (Vin-
son, 2003).

Podobnie na stronach ICOMOSu znajdziemy
odniesienie do przestrzeni §wietej w materiatach
publikacyjnych (Cummings,1987), gdzie podobnie
poszerza si¢ odniesienie do swigtosci takze w przy-
rodzie.

Inne odniesienie do okreslenia sacrum/profanum
proponuje popularny festiwal muzyczny, laczac je
z muzyka i stad — odniesieniem bardziej do czasu
niz przestrzeni (Festival, 2003).

Waznym glosem w dyskusji na temat miejsc
$wietych jest realizacja programu roboczego UIA
(I’'Union Internationale des Architectes) na temat
miejsc duchowych. Istotnym podsumowaniem jest
tu publikacja z III Miedzynarodowej Konferencji PR
UIA Miejsca duchowe, ktora odbyta si¢ w 2007 roku
w Warszawie (Kurytowicz, 2007).

O innym programie UIA zwigzanym z przestrze-
nig §wieta przypomina W. Kosinski w swoim arty-
kule poswigconym szeroko pojetym odniesieniom

Mircea Eliademu — Mircea Eliade (1907 — 1986) — Filo-
zoficzna Wizja Swietosci.

miejsc $wigtych roznych kultur w relacji do konflik-
tow (Kosinki, 2011). Chodzi o kierowany przez K.
Kucze-Kuczynskiego program Place of cult zaini-
cjowany w 2010 roku.

Szeroka definicje miejsc swigtych jako architek-
tury sakralnej proponuje takze Thomas Barrie w Spi-
ritual path, sacred place: myth, ritual, and meaning
in architecture:

Definiuje architekture sakralng jako miejsca
zbudowane w celu symbolizowania znaczen i dosto-
sowania do rytuatow okreslonego systemu wierzen
swoich czasow. Innymi stowy, ogranicza si¢ to do
struktur przeznaczonych do wspolnego uzytku reli-
gijnego (Barrie, 1996, s. 1).

Barrie okresla tez 3 wymiary architektury sakral-
nej: religijny, kompozycji formy oraz rytuatlow
i ceremonii (Barrie, 1996, s. 5).

Ciekawy poglad prezentuje von Allmen, pastor
protestancki, ktory przy §wiadomosci tego, ze to Pan
Jezus jest zrodlem $wigtosci, proponuje, aby zastg-
pi¢ myslenie w kategoriach sacrum/profanum pojg-
ciami nawiedzone 1 tym, co moze by¢ nawiedzone,
(visite — visitable) (von Allmen, 1977, s. 1430).

Z kolei H. Wesotowska-Starzec (2007) zestawia
wymagania wobec architektury sakralnej wedtug
doktryny katolickiej (w ujeciu posoborowym)
i wedlug zasad zwigzanych z postmodernizmem,
konkludujac niemozno$¢ postmodernistycznego
zdefiniowania sacrum w odniesieniu do architektury.

Na rozumienie przestrzeni swigtej w architektu-
rze zwraca uwage C. Was (2002), akcentujac relacje
dzieta sztuki i wymiaru §wietosci. Przedstawia takze
rozne zrozumienie zakresu $wictoSci w odniesie-
niu zar6wno do miejsc oraz przedmiotow, jak i do
Kosciota rozumianego jako §wigte zgromadzenie.

2. DEFINIOWANIE PRZESTRZENI

Przestrzen fizyczna to tréjwymiarowa pojemnosc,
realistyczna baza, od ktorej rozpoczyna si¢ budo-
wanie obrazu $wiata przez cztowieka. Uzupetniona
wymiarem czasu stanowi realistyczng podstawe
zycia.

Wizja formy miasta jako fizycznej, trojwymiaro-
wej rozcigglosci jest bazq dla rozumienia wielu teo-
rii. Opiera si¢ na postawie realistycznej, czyli takiej,
ktora zaktada istnienie niezaleznych od swiadomo-
Sci realnych bytow i mozliwos¢ ich poznawalnosci
(Leksykon PWN, 2000, s. 282, realizm). W najbar-
dziej ogolnym sensie mozemy sobie wyobrazié jedno-
rodne, trojwymiarowe uniwersum, w ktorym istnieje
stata lokalizacja punktow wzgledem wybranych kie-
runkow. Kierunki te okreslane naturalnie oznaczajg
poziom (ptaszczyzna X=Y) i pion (Z). W przestrzeni tak
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zracjonalizowanej poczgtkowa (i tylko wyobrazona)
Jjednorodnos¢ to w gruncie rzeczy roznego rodzaju
realnosci. Jest nig np. cztowiek — osoba, ktorej real-
nos¢ jest ponad fizyczna, sq takze inne formy materii.
Wsrod nich takze elementy widoczne — topografia,
zielen i architektura. Powietrze traktowane jest
odruchowo jako ,,brak”, cho¢ stanowi tego samego
typu przestrzen, co materia widzialna. Na tak okre-
Slony podstawowy model nakiadajq sie roznorod-
nos¢ i bogactwo form przestrzennych, a takze czas
i transformacje materii w czasie. Tak wyobrazona
czteroprzestrzenna ,,scena’ jest srodowiskiem zycia
w najszerszym tego stowa pojeciu, a przede wszyst-
kim Zycia czlowieka i spotecznosci. Podejscie to
pozwala ujrze¢ miasto w zgeometryzowanym sche-
macie, ktory ma charakter inwentaryzacyjny i mor-
fologiczny. Czterowymiarowa pojemnos¢ ma tez
zdolnos¢ zawierania i przyjmowania nieskonczonej
ilosci innych, pozamaterialnych wymiarow, roznig-
cych sig miedzy sobg (np. w sferze znaczen, emocji,
uzytkowania, opisu, historii itd.). W tak okreslonym
uniwersum mozliwe jest takze dalsze okreslanie cato-
sci, z gwarancjq pewnej geometrycznej precyzji, jesli
chodzi o lokalizacje, odlegtosc i wielkos¢ (Kantarek,
2013, s. 32, 33).

Rozroznienie miejsca i przestrzeni ukazane jest
wedhtug teorii Y. F. Tuana (Tuan, 1987), ktory okre-
$la przestrzen jako bardziej abstrakcyjng niz miejsce.
Miejsce tworzy si¢ z przestrzeni poprzez nawarstwia-
nie si¢ wartosci. Przestrzen pozostaje srodowiskiem
ruchu i przeptywu, gdzie konkretyzuja si¢ zard6wno
relacje powigzan, jak i miejsca.

Jest wiec miejsce przestrzenia oswojong przez
cztowieka.

3.SACRUM 1 PROFANUM WEDLUG
MIRCEA ELIADEGO

Autorem szeroko przyjetych definicji sacrum i pro-
fanum jest Mircea Eliade. Badacz ten, analizujac
cechy réznych religii, skupia si¢ na przedstawieniu
ich cech wspoélnych. Analiza niezliczonych przykta-
dow systemow religijnych, o roznym czasie, zasiegu
i odniesieniu do sily najwyzszej (stworzyciela, poru-
szyciela §wiata) skupia si¢ na odnalezieniu podsta-
wowych cech zaréwno czlowieka religijnego, jak
i samego kultu, w celu ukazania struktur podobnych.

Eliade prowadzi swe rozwazania w oparciu
o analiz¢ zachowania cztowieka religijnego. Homo
religiosus zyje w uswigconym Kosmosie w odr6z-
nieniu od czlowieka areligijnego, utozsamianego
prze Eliadego z cztowiekiem spoteczenstw nowo-
zytnych w zdesakralizowanym Kosmosie (Eliade,
1999, s. 12).
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Sytuacje czlowieka wspolczesnego ukazuje
autor jako erozj¢ zaréwno pojec, jak i obyczajow.
Eliade dowodzi, ze nawet cztowiek niewierzacy jest
dzi$ zamknigty w wielu, czgsto nieuswiadomionych,
praktykach i przekonaniach natury religijnej (Eliade,
1999, s. 167n, 125).

Nalezy stwierdzi¢, ze Eliade skupia si¢ na
opisie kultow o charakterze religijnym, nie odno-
szac sie do wiary ideologicznej, tak popularnej we
wspolczesnych kontekstach. Dzi$ niestety zubo-
zenie poje¢ prowadzi do okreslenia kazdej prze-
strzeni dedykowanej dowolnie uznanej warto$ci
jako sacrum i przestrzeni poza nig jako profanum
(Swigtynia sztuki, itp.).

Wobec szeroko prowadzonych analiz i opisow, kto-
rym Eliade poswigcit swoje zycie naukowe, skupiamy
si¢ tutaj na odniesieniach do przestrzeni fizyczne;j,
trojwymiarowej, pami¢tajac o szerszym kontekscie
czasu 1 wewnetrznej kondycji cztowieka religijnego.
Podstawowym rozréznieniem, ktore wprowadza jest
podziat na przestrzen sacrum i profanum.

Polega ono (Eliade, 1999, s. 23n) na uzna-
niu przestrzeni, w ktérej si¢ mieszka jako naszego
kosmosu w odroznieniu od pozostatej przestrzeni
jako chaotycznej, obcej (Il.1). Jednak nasz $wiat
zamieszkania to co§ wiecej niz spojrzenie docze-
sne — niesie on ze sobg mozliwos$¢ objawienia si¢
$wictosci. SwietoS¢ objawia rzeczywistosé abso-
lutng, zatem umozliwia orientacje: SwietoS¢ ustana-
wia wiec Swiat w ten sposob, ze ustanawia granice
i porzgdek swiata (Eliade, 1999, s. 23; Eliade, 1991).

Przestrzen $wigta jest jakby kolejnym etapem
wyrdznienia z przestrzeni zamieszkatej (Eliade,
1999, s. 29n) (1. 1, 2). To axis mundi, miejsce powia-
zania ziemi, nieba i $wiata podziemnego. To nie
tylko miejsce otwarcia, ale i porzadkowania catego
$wiata doczesnego.

Stad rozréznienie na przestrzen sacrum i profa-
num ma co najmniej dwa istotne aspekty:

Po pierwsze — okre$la sacrum jako przestrzen
swieta, prowadzaca poza $wiat doczesny, traktu-
jac ja jako taka konkretng przestrzen trojwymia-
rowa (miejsce?), ktora kontaktuje si¢ z inng, poza
fizyczng przestrzenig innej, prawdziwej rzeczywi-
stosci. To centrum, ktére daje szans¢ na kontakt
z sita, ktora stworzyta swiat doczesny, szans¢ wia-
czenia si¢ w t¢ jedyna, prawdziwg rzeczywisto$¢
(Eliade, 1998, s. 45).

Centrum jest tu okreslane przez typowe formy
ukazujace oderwanie od ziemi (zwykle rozumianej
tez jako rodzacej, ptodnej) ku gorze, ku bostwom
niebianskim. Stad motyw gory, stupa, wiezy, drzewa
czy otworu w sklepieniu budowli (tu np. egipskie
czy greckie $wiatynie hypetralne).



Dopiero taki kontakt z Centrum umozliwia upo-
rzadkowanie, zamienia Chaos w Kosmos. Daje czto-
wiekowi wierzacemu i wspoélnocie ludzi wierzacych
swiadomos$¢ uporzadkowania ich $wiata doczesnego.

Centrum zwigzane jest z bostwami uranicznymi,
niebianskimi (Eliade, 1999, s. 99n), ktére na co dzien
sg daleko i jakby nieobecne, jednak to one wiasnie
konstytuujg podstawowy porzadek $wiata. Bostwa
ziemskie, obecne w doczesnosci, zamieszkuja wsze-
dzie, takze w przestrzeni profanum.

Po drugie — ustanowienie przestrzeni sacrum
strukturyzuje calg przestrzen fizyczng i mentalng
(IL. 3). Centra zwigzane sa z ustanowieniem siedziby
wspolnoty. Zaktadanie osad czy domostw wigze sie
ze zwyczajami poszukiwania i ustanawiania najlep-
szej przestrzeni do zycia i cho¢ w duzej mierze doty-
czy to przestrzeni profanum, to czynnosci te (czyli
sacrum zawarte w czasie) ustanawiajg najpierw
relacje centrum do pozostatej przestrzeni. Kolejne
etapy porzadkowania przestrzeni to poszukiwanie
miejsca dla rodziny i okreslenia porzadku domu jako
odzwierciedlenia przestrzeni sacrum.

Widzimy wiec, ze sacrum to nie tylko przestrzen
wydzielona, wyizolowana z rozleglej profanum, ale
1 precyzyjna organizacja przestrzeni trojwymiarowe;j
oraz jej zawartosci.

Mozna tez rozumie¢ sacrum w kontekscie
wydzielenia, izolacji od sfery doczesnej, zaro6wno
w zakresie przestrzennym czy czasowym, jak i kon-
tek$cie zawartosci w kategoriach transcendencji.

Ten strukturalizujacy charakter przestrzeni
sacrum poglebiany w czasie (zarOwno w jego roz-
woju, jak 1 wielorakiej cyklicznosci) jest tez, jak juz
wspomniano, uwarunkowany rozréznieniem bostw
na niebianskie i ziemskie. To gtdwnie w odniesieniu
do bostw niebianskich zwraca si¢ uwage na znacze-
nie symboliki. To nie tylko, wspomniane juz wcze-
$niej, stup, wieza, gora, drzewo czy otwor, ale i wiele
innych. Szczegblne znaczenie maja tu ziemia, woda
1 kamien — jako tréjwymiarowe formy i traktowane
jako hierofanie.

Pozostaje pytanie — jak interpretowac podziat
na przestrzen sacrum i profanum w $wietle mysli
Mircea Eliadego? (11.4). Podzial ten mozna rozumie¢
jako dotyczacy tylko przestrzeni Kosmosu (Il. 4b)
lub jako catej przestrzeni wyobrazonej (Il. 4a).

4. SWIETOSC

Podstawowym okres§leniem §wietosci, jakie przed-
stawia Eliade jest, za Rudolfem Otto, przeciwsta-
wienie temu, co stanowi profanum, a takze tego, co
nam si¢ objawia, i dalej jako site oraz rzeczywisto$¢
(Eliade, 1999, s. 6n).

Dla katolika okreslenie $wigtosci przedstawia
si¢ w relacji do Boga. Swietos¢ to: Atrybut Boga,
bedqgcego ontologiczng swigtosciq i zrodiem kazdej
Swietosci, zwlaszcza cztowieka, ktory osigga jq przez
nasladowanie Jezusa Chrystusa, realizacje cnot teo-
logicznych oraz przestrzeganie zasad etyczno-moral-
nych, jest przeciwstawna temu, co swieckie, zwykle
(Nowy stownik teologii biblijnej, 2017, s. 874, 875).

Semickie slowo godes (rzecz $wicta, swigtos¢)
akcentuje oderwanie, odcigcie, co oznaczac tez moze
wylaczenie przestrzeni dla objawienia si¢ Boga
(Stownik teologii biblijnej, 1994, s. 972).

Okreslenie sacrum: ... oznacza to, co nalezy do
tego, co swiete ...%. Swiety jest tylko Bog i Jego tylko
$wieto$cig moze by¢ obdarzona osoba cztowieka’
lub Kosciot (Kowalewski, 1960, s. 374).

W sfere swigtosci wprowadzany jest takze czto-
wiek, dokonuje tego sam Bog, ktory — podobnie jak
w Swigtyni — zamieszkuje posrod wierzgcych przez
Ducha Swietego (Ef 2,19-22). Warunkiem wkrocze-
nia w te sfere jest wiara oraz powtorne narodzenie
‘zwody i Ducha’(J 3,3.5), czyli odradzajgce obmycie
w sakramencie chrztu (Tt 3,5). W ten sposob konsty-
tuuje sie wspolnota swietych: ‘krolewskie kaptan-
stwo, lud swiety’ (1 P 2,9), czyli wspolnota kosciota,
ktorego czlonkami sq wezwani do nasladowania
Boga i Chrystusa w ich swietosci (1 P 1,15). Swie-
tos¢ wg Nowego Testamentu to naturalny stan chrze-
Scijan, stgd Pawet Apostol zwraca si¢ do wiernych
jako do swietych (Rz 1,7; 1 Kor 1,2). W najwyzszym
Stopniu Swigtos¢ osiggnie sie w wymiarze eschato-
logicznym, kiedy chrzescijanie stang si¢ podobni do
Chrystusa (1 J 3,2-3) i bedqg ‘jak aniotowie w niebie’
(Mk 12,25, Mt 22,30; Ap 14,15.17), ktorzy jako nie-
ustannie bliscy Bozej swigtosci, sq swieci (Ap 14,10)
(Nowy stownik teologii biblijnej, 2017, s. 876).

Z kolei stowo profanum mozna rozumie¢ jako
zestawienie stow pro i fanum czyli przed swigtynig
lub przed swigtoscig (Stownik tacinsko-polski, 1984,
s. 207, 394).

Sacrum i profanum (...) Profanum (to, co znaj-
duje sie ‘pro’ czyli przed ‘fanum’, czyli miejscem
poswieconym, Swigtyniq, klasztorem) oznacza Swiec-
kos¢ swiata, w ktorym rosci sobie ona pretensje do
autonomii wobec religii i KoSciola. Schemat ten
opiera si¢ na przekonaniu, Ze pewnq sfere swiata

8 SACRUM I PROFANUM. Sacrum oznacza to, co nalezy do
tego, co swiete (— Swiete):— kult, osoby i rzeczy wyroznio-
ne przez — poswigcenie itd. (Rahner, 1987, s. 402).

? SWIETE, (...) Teologia biblijna w sposéb jasny dowodzi
zdarzeniowego charakteru tego, co swiete, wskazujgc, ze
juz w objawieniu starotestamentowym — Swigtos¢ Boga
Jjest mocq, ktora ksztaltuje historig i zbawia (Rahner, 1987,
s. 458).
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mozna wyraznie zarezerwowac dla tego, co swigte,
ze ludzi i rzeczy mozna w takiej strefie odizolowac
od reszty swiata (...) tak, ze tylko w tej sferze bylby
mozliwy bezposredni kontakt z Bogiem. Chrzesci-
Jjanstwo rozumie Swiat jako profanum, to znaczy jako
rzeczywistosc¢, ktora mocq Bozej decyzji znajduje
sig w procesie osiggania coraz wigkszej autonomii
(i jednoczesnie coraz wigkszej bliskosci w stosunku
do Boga w procesie samoudzielania si¢ Boga, ktore
osiggnelo swojg ostateczng i nieprzewyzszong forme
w Jezusie Chrystusie). Ale chrzescijanstwo nie
uwaza samo siebie za sacrum, poniewaz jako calosé¢
nie jest odizolowane od swiata, lecz zostalo usta-
nowione w Swiecie, zeby w Swiecie osiggngc swoje
spetnienie. Chrzescijanski dystans i krytyka wobec
sytuacji swiata ksztaftowanej przez jego pragnienia
nie polega na stworzeniu jakiejs sfery sakralnej. (...)
Ta para pojec nie nadaje sie wiec do wyrazania spo-
sobu, w jaki chrzescijanstwo widzi swiat i jak inter-
pretuje samq siebie (Rahner, 1987, s. 402).

5. WYNIKI

Podstawowa roznica pomigdzy spojrzeniem Micea

Eliadego a rzeczywistoscig dla katolika jest fakt, iz

Bog Jezus Chrystus zstapit na ziemi¢ i zamieszkal

miedzy nami oraz ze pozostal z nami w Najswiet-

szym Sakramencie. Tak wigc §wiat, w ktorym zyjemy
widziany w kategoriach trojwymiarowej przestrzeni

w czasie obejmuje takze Boga Jezusa Chrystusa,

ktory jest jedyna Swictoscia i porzadkujaca moz-

liwos¢ uswigcenia pozostalej przestrzeni — tak
materii nieozywionej oraz ozywionej, jak i w szcze-
gdlnosci osoby cztowieka.

Tak wigc spojrzenie na przestrzen fizyczng
jako na tréjwymiarowq pojemnos¢ pokazuje nam
stopien uswiecenia srodowiska osobowego i nie-
osobowego (Il. 5):

— Swietoécig jest Swiety Bog, Jezus Chrystus,
Obecny w Naj$wietszym Sakramencie,

— Przestrzenig uswigcong (sacrum) moze byc
Swiety cztowiek, u$wigcony moca Sakramen-
tow i Bozej Laski, Swieta Wspolnota Ko$ciota!®
Chrystusowego, kosciol (jako miejsce i budow-
la), konsekrowany jako dom Boga na ziemi lub
kaplica, jako miejsce czasowego przebywania

Stowo ,,Kosciol” (ekklesia, z greckiego ek-kalein — wota¢
poza) oznacza ,,zwotanie”. Okre$la ono zgromadzenie ludu na
0got o charakterze religijnym. (...) W jezyku chrze$cijanskim
pojecie Kosciot oznacza zgromadzenie liturgiczne, a takze
wspolnote lokalng lub cata powszechng wspolnote wierza-
cych. Te trzy znaczenia sa zreszta nieroztaczne. Kosciot jest
ludem, ktéry Bog gromadzi na calym swiecie (Katechizm Ko-
Sciota Katolickiego, 1994, s. 187, 188, par. 751, 752).
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Pana Jezusa, a takze przedmioty, relikwie czy
sakramentalia", ktoére odnoszg si¢ zarowno do
miejsc 1 rzeczy, jak i zdarzen. Ich forma jest np.
blogostawienstwo przedmiotéw'? oraz
— P — przestrzen profanum.
Kosciot katolicki jako budowla jest wigc miejscem
wyjatkowym —  przestrzeniag uswigcong, gdzie
obecny jest Bog, a takze jako przestrzen konsekro-
wana na Boze mieszkanie.

We wszystkich religiach swigtynia jest miejscem
Swietym. Istnieje przeswiadczenie, ze tam wlasnie
przebywa bostwo. Ludzie przychodzgc tam skiadajg
bogu czes¢, za co mogg mie¢ udzial w taskawosci
i Zyciu boga. To prawda, ze jego wlasciwa rezyden-
cja nie znajduje sie na ziemi. Lecz Swigtynia utozsa-
mia si¢ z nig w pewnej mierze i dzigki niej czlowiek
wchodzi we wspolnote ze swiatem bogow. Ten fun-
damentalny symbolizm spotykamy czesto w Starym
Testamencie, gdzie swigtynia jest oznakq obecnosci
Boga wsrod ludzi. Chodzi tu jednak jedynie o znak
tymczasowy. Zastgpi go w Nowym Testamencie znak
innego rodzaju: Cialo Chrystusa i Jego Kosciot
(Stownik teologii biblijnej, 1994, s. 963).

Bog decyduje o zakorzenieniu $wietosci w prze-
strzeni. Logika ciaglo$ci trojwymiarowej przestrzeni
nie jest tu regula.

Nie model jednego centrum (Swiatynia Jerozo-
limska), ale Boza Obecno$¢ Pana Jezusa w wielu
miejscach na catym §wiecie, to dzisiejsza rzeczywi-
sto$¢ Swigtosci w swiecie.

Pan Jezus stat si¢ czlowiekiem i pozostat na
swiecie ukryty w Naj$wigtszym Sakramencie, aby
zbawi¢ cztowieka. Uswiecenie cztowieka realizuje
si¢ w czgsci poprzez jego wlasny wysitek. Percep-
cja §wietosci zawartej w przestrzeni fizycznej jest tu
waznym elementem.

6. WNIOSKI

6.1.

Cztowiek, w porzadku fizycznym, widzi przedmioty
czy zdarzenia i moze wierzy¢é w ich uswiecenie.
W tym porzadku nie widzi bezposrednio Swictego

' Swieta Matka Koéciét ustanowil sakramentalia. Sa to znaki

swigte, ktore z pewnym podobienstwem do sakramentéw
oznaczaja skutki, przede wszystkim duchowe, a osiagaja je
przez modlitwg Kosciota. Przygotowuja one ludzi do przy-
jecia glownego skutku sakramentow i uswigcaja rézne oko-
licznosci zycia (Katechizm Kosciota Katolickiego, s. 1994,
394, par. 1667: Sobor Watykanski 11, Sacrosanctum Conci-
lium, 60).

Refleksja nie obejmuje wymiaru czasu, gdzie §wigtym cza-
sem jest przede wszystkim msza $wigta, a takze czas na-
bozenstw, udzielania sakramentow, konsekracji kos$ciotow,
poswigcanie miejsc i przedmiotow, modlitwa.



Boga, swigtosci cztowieka czy Kosciota Chrystu-
sowego. Ma tez sktonnos¢ do przenoszenia akcentu
z istoty Bozej Swigtosci na nieosobowa przestrzen
fizyczng.

Jednocze$nie percepcja przestrzeni fizycznej
oznacza sktonno$¢, aby mierzy¢ miejsca uswiecone
miarg estetyczng. Zwigzane z tym emocje moga pro-
wadzi¢ ku Bogu, ale mogg takze zatrzymywac na
sobie — zardwno poprzez akceptacje, jak i przez
odrzucenie.

Swieto$é, choé zawarta w przestrzeni fizyczne;,
jest dla cztowieka w duzym stopniu ukryta.

Bég wybiera do $swigtosci ludzi oraz Kosciol,
a dla nich wybiera miejsca i zdarzenia — zwigzane
z obecnosciag Syna Bozego w Naj$wigtszym Sakra-
mencie, a takze szczegélne miejsca, gdzie chce,
aby objawiala sie Jego Swieto$é. Wiara czlowieka
i wspolnoty wiernych pozwala odkrywaé Swietosé
Boga takze poprzez $lady w przestrzeni fizyczne;j.

Tak wiec celem nie jest przestrzen uswiecona
sama w sobie, ale poprzez uswigcong przestrzen
fizyczna koncentracja na Swigtosci Boga.

6.2.

Na marginesie gtownego watku prezentowanych
badan warto zastanowi¢ si¢ nad wspotczesng prze-
strzenig zbudowang w $wietle rozwazan Micea
Eliadego dotyczacych rozroznienia przestrzeni na
zamieszkala (nasz Kosmos) i pozostala (Chaos) oraz
mozliwo$ci objawienia si¢ $wigtosci w Srodowi-
sku zamieszkania (Eliade, 1991; 1999, s. 23n) (Il.1,
11.2). Refleksja kieruje si¢ w strong analizy istnieja-
cych miejsc zamieszkania. Pojawia si¢ pytanie o to,
jakie przestrzenie, na wzor okreslanych przez Elia-
dego axis mundi, s3 dzi$ uznawane przez wspolnoty
zamieszkania, zarowno lokalne, jaki i takie, ktore sa
wynikiem budowania przestrzeni o charakterze glo-
balnym.

To osobny, rozlegly temat badawczy. Dotyczy
bowiem wspotczesnej rzeczywistosci §wiata, w kto-
rym coraz wiecej ludzi zyje w $wiecie kulturowe;j
roznorodnosci. W Polsce struktura parafii i mapa
$wiatyn tworzy wyrazng strukture porzadkujaca.
Podobne uporzadkowanie zachowuje cywilizacja
islamu. Dzisiaj jednak wiele miast nie posiada juz
takiego typu uporzadkowania. Mircea Eliade odno-
sil si¢ do wymiaru wiary; dzi$ porzadkowanie prze-
strzeni odbywa si¢ raczej w odniesieniu do r6znego
typu warto$ci uznanych za najwazniejsze. To czgsto
wymiar konsumpcji, well-being, ekologii itd.

Ideg scalajaca tak ro6zne spojrzenia jest z pew-
noscig Christophera Alexandra wrazliwos$¢ na zycie
(Alexander, 2002). Jego idea centrow oraz refleksja
dotyczaca zarowno hierarchii, powigzan, jak réw-

niez skal przestrzennych (i szerzej 15. wlasciwosci
zywych przestrzeni) daje szeroki obraz mozliwosci
przestrzennego uporzadkowania — na poziomie
kategorii fenomenologicznych.
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